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Otodik értekezés. A kegyelem.

Charitologia.

74. §. A kegyelem altalaban.

Diekamp 11 § 1; Bartmann 11 § 112; van Noort Prooem.; Pesch V n. 1-10; Scheeben 11 248-52 111 631-5;
Del Prado 1 187 kk. 251 kk. Thom in Lomb. 11 d. 26 29; Ver. 2, 7; Suarez Gratia prol. 3; Salmant. tr. 14,d. 1, 1;
Billuart Gratia 1; 3, 1; 5, 1; Frassen de Deo oper. 3; Gratia prooem. 2, 3, 1. — Schiitz A kegyelem mivolta (Az
Ige szolgalataban 17. sz.).

1. A kegyelem mivolta.

Meghatarozas. A kegyelem (malaszt, gratia, x&oLg, 1, Gnade) szénak a kdzhasznalatban
¢s a Szentirasban tobbféle jelentése van: a) Kegyesség, leereszkedd kegyes és kegyelmezd
joakarat: «Ne félj Maria, mert kedvet (xd&ouv) talaltal az Istennél».' b) Kegyadomdny, azaz
kegyes lelkiiletbdl eredd ajandék: «A kegyelmet mindegyikiink Krisztus ajandékozasanak
mértéke szerint kapta».? A latin és a gordg sz6 ezenkiviil még ezt is jelenti: ¢) a kegyadomany
nyoman a kegyeltben tamadt halas, «kegyeletes» lelkiilet’; d) a kegyességre indit6 kedvesség,
béj (cf. «graciz»).” Ezeknek a jelentéseknek szerves dsszefiiggése nyilvanvald. Kozépponti a
hitélet teriiletén a «kegyadomany» jelentés; a kegyelem elsdsorban ingyen adott ajandék, ahol
az ingyenességen van a nyomaték.” A kegyadomany forrasa az adoméanyozo kegyessége (ez
az alapjelentés, az «analogum princeps»); inditéka lehet az adomanyra kiszemeltnek
kedvessége, kovetkezménye a megajandékozottnak kegyeletessége, halaja.

Isten kegyességének koszonheti 1étét minden, ami van. Isten betii szerint «jokedvében»
teremtette nemcsak a szerencse kedvenceit, hanem az egész mindenséget; s ezért az 6
kegyelmi ajandéka minden teremtett jo, kiilondsen szellemerkdlcsi folkészitésiink és a
gondviselés.® Azonban a teologiai nyelvhasznalat a pelagianizmussal szemben nem ezeket
nevezi kegyelemnek, hanem Istennek ama kegyadomanyait, melyeket a természetnek és a
teremtésnek hegyébe ad: a kegyelem Istennek «természetfolottiy ajandéka (donum Dei
supernaturale). Forrasa az Isten emberszeretd leereszkedésének 1) ténye szemben a
teremtéssel; a kegyelem ajandékai foltételezik a természetnek teremtés utjan mar
megvalositott rendjét, és arra vannak hivatva, hogy beléje és foléje épitsenek egy uj vilagot, a
természetfolotti 1étrendet (3. § 1).

Félosztas. A kegyelem magédban egy; hatdsaiban azonban gazdag valtozatossagot mutat,
és ezen az alapon osztalyozhatd:

1. Teremtetlen és teremtett kegyelem (gratia increata et creata). A teremtetlen kegyelem
maga az Isten, még pedig kétféle modon: a) Isten mint ajandékozo, vagyis a maganvald 6rok
isteni szeretet ¢s kegyesség, minden kegyadomdnynak forrasa és minden kegyelemnek
kutfeje; ez inditja Istent arra, hogy teremtményeinek a természet igényeit €s erdit messze
meghaladod folséges javakat ajandékozzon. S ennek az adakoz6 atyai—anyai szeretetnek
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melegét nem lehet elvalasztani Isten semmi adomanyatdl; ott csillog az a kegyelmen is mint
ro6zsan a hajnali harmat. b) Isten mint ajdndék. Isten kegyes leereszkedésének netovabbja,
hogy dnmagéat adja teremtményeinek, és személyes életkdzosségbe 1ép azokkal, kik szeretik 6t
¢és parancsait megtartjak. A személyes 6rok maganvald adomany a Szentlélek (I 436), Isten
minden egyéb adomanyanak, a teremtett kegyelemnek zaloga és kozvetlen kutfeje: «Az Isten
szeretete kiaradt sziviinkben a Szentlélek altal, aki nekiink adatotty.! A Szentiras a kett6t
szereti kdzos szempont és elnevezés ala foglalni; az adomanyt nem valasztja el gépiesen az
adomanyozotol, hanem €16 egységben tarja elénk a teremtetlen kegyelmet mint minden
teremtett kegyelem anyjat.

2. A teremtett kegyelem lehet kiilso (gratia externa): tények és intézmények, melyek a
természetfolotti istenkozosséget szolgaljak, mindk a megtestesiilés, kinyilatkoztatas,
Szentiras, Egyhdz. Belsé (interna) az a kegyelem, mely a 1élekbe szall és kdzvetleniil mint
természetfolotti lelki folkésziiltség érvényesiil. A kettének viszonya ugy alakul, hogy a cél a
belsd kegyelem, a kiils6 csak eszkoz; a belsd a természetfolotti €életnek lelke, a kiils6 a
szervezete. Ezért a belso kegyelem altalaban magasabb értékii; kivéve a megtestesiilést, Isten
kegyes nagytetteinek legkivalobbjat. A Szentirds szereti e szerint egymassal szembesiteni az
6- és jszdvetség tidvrend;jét.”

3. A belsd, lelket ékesitd kegyelem ismét lehet ingyenes (gratia gratis data) és szentelo,
kedvessé-tevd (gratum faciens). Az ingyenes kegyelem fol6leli Istennek ama lelket ékesitd
kegyelem-ajandékait, melyek nem a megajandékozottnak, hanem méasoknak megszentelése
érdekében vannak adva; és vagy rendesek, hivatalhoz, allashoz kotottek, mint pl. az
egyhazirend lelki meghatalmazottsagai, a papa tévedhetetlensége; vagy pedig rendkiviiliek,
karizmak (Halensis és Bonaventura 6ta az 6sszes ingyen-kegyelmeket szokas ezzel a névvel
illetni), mint pl. a nyelvek, a gydgyitas kegyelme.

Szent Pal hiisz karizmdt sorol f61°; tiz a hivek oktatsat, hat a testi sziikségek enyhitését,
négy az Egyhaz kormanyzatat illeti. Jellegilikre vilagot vethet a szentirasi €s vallastorténeti
parhuzamoknak gondos egybevetése. De a legtobbnek pontos mivoltara nézve mar
Aranyszaju sz. Janos is tdjékozatlan volt, ama kozvetlen tapasztalat hijan, mely az
dskeresztényeknek még oly béven allott rendelkezésiikre.* Bizonyos, hogy az Egyhaz zsonge
faja nem indulhatott volna erés6désnek e csoda jellegii rendkiviili 6ntdzés nélkiil. Az is
kétségtelen, hogy csoda jellegiik racionalista tagaddsa megtorik a Szentiras vildgos szavain, az
atyak egyértelmu allasfoglaldsan és azon a tényen, hogy a karizmék az Egyhazban ma sem
szlinetelnek; bar ma is all, amit mar Szent Pal mondott bizonyos karizma-hajhészo
korintusiaknak: «Torekedjetek a jobb karizmakra!»® és azutan a szeretetnek folséges
himnuszat adja. Ingyenes kegyelmek ezek, nem mintha més kegyelem is nem volna az; hanem
részint, mert a megajandékozottnak erkdlcsi méltovoltara nincsenek tekintettel,® részint az
Udvozitd szava értelmében: «Betegeket gyogyitsatok, halottakat tAmasszatok fol, poklosokat
tisztitsatok, drdogoket lizzetek ki; ingyen kaptatok, ingyen adjatok!»’

4. A szentel6 kegyelem ismét lehet segitd, tettszerl, atmeneti (gratia actualis a 16. szazad
oOta; addig legtobbnyire auxilium): természetfolotti erd, melyet a 1¢lek kap természetfolotti
cselekedetek végbevitelére. Lehet dllapotszerii, megszenteld (gratia habitualis, sanctificans),
mely allandosagra szant természetfolotti készséget €s allapotot kozol a 1¢lekkel. A

"'Rom 5,5.

2 Cf. Rom 3,26 Gal 2,20.

* Kiilonssen 1 Cor 12—14.

*Cf. Thom 111 111, 4.

52 Cor 12,31.

: Balam: Num 22-24; Judas, Kaiféas: Jn11,49-52; méltatlan tanitvanyok: Mt 7,22.
Mt 10,8.
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kegyelemrol szo16 katolikus igazsagot a hittudosok a 17. szdzad 6ta altalaban ez alatt a két
cim alatt targyaljak. Szent Agoston kegyelemtandban a segité, a skolasztikusoknél a
megszenteld kegyelem 4ll el6térben; a 16. szazadi eretnekségek €s az annak a szazadnak a
végén meginduld tomista—molinista vitak a kettének egyiittes, rendszeres és kimeritd
targyalasat tették sziikségessé.

5. Ezek az 6sszes kegyelemfajok lehetnek vagy a Teremtonek vagy a Megvaltonak
kegyelmei (gratia Creatoris et Salvatoris); aszerint amint a Megvalté érdemeire vald tekintettel
vagy anélkiil dradnak a teremtményre. A tényleges tidvrendben a Teremtd kegyelme érte az
els6 embert és az angyalokat; a Megvalto kegyelmében van része az eredeti biin utan a bukott
embernek. Latnivald ebbdl, miért mondjak a hittuddsok, hogy a Teremtd kegyelme nem-
méltoknak jutott, a Megvalté kegyelme méltatlanoknak; azonkiviil: a Teremtd kegyelme
folemelte a teremtményt a természetfolotti rendbe, a Megvalto kegyelme ezenfoliil hivatva
van gyogyitani az eredeti biin ejtette sebet. A két kegyelem kozott valos-e a kiilonbség, vagy
pedig az ép most jelzett szempontok szerint csak a kiilonboztetd értelem allitja-e {61, azon
fordul, mikép fogjuk fol az Ur Krisztusnak az tidvrendben val egyetemes szerepét: ha az
egész mindenségnek feje (a skotista folfogas értelmében: 37. lap), akkor minden kegyelem
Krisztus kegyelme.

2. A kegyelemtan jelentosége.

A kegyelem az iidvisség rendjének lelke, és ezaltal a vilagfolyamatnak olaja és éltetdje.
Amiért az Isten nagy irgalma Megvaltot kiildott, €s amit a Megvalto elvben meghozott, t. 1. az
Istennel valo kibékiilést, az eredeti biin dramajanak megoldasat, a blin altal a teremtésen tépett
szakadék betoltését: a kegyelem viszi at a konkrét valosadgba. Az egyes Iélekbdl eltavolitja a
biint és helyébe iilteti a Szentharomsag boldogito életének gyokérszalait, hogy az ember
immar Istennek egészen tetszd, st az emberi mértéket meghalado istenes életet éljen, mely
egyenesen a Szentharomsag orok ¢életébe no belé. A kegyelemben Isten a teremtés miivére
rateszi a maga 0rok dicsdségének eleven korondjat. Teremtés, blin, megtestesiilés ide
torkollik; Egyhdz, szentségek a kegyelem eszkdzei és részben sziilottei; a végsd dolgok a
kegyelem fajanak utolso hervadhatatlan viragai, benniik a teremtés véalasztott része
megdicsdiilten visszatér oda, ahonnan kiindult, a Szentharomsag 6rok 6lébe.

Ebben jelezve van a kegyelemtan gyakorlati nagy jelentdsége, elméleti fontossaga és
egyben teologiai nehézsége. Gyakorlatilag a kegyelem megszerzésén, folhasznalasan,
apolasan és gyiimdlcsoztetésén fordul a keresztény élet. A kegyelem dogméja a
szeretetlenségeknek és értetlenségeknek e vilagaban megfoljebbezhetetlen nagy bizonysag ra,
hogy van, aki szeret, aki ért és nem mér szitk marokkal; a kudarcoknak és nyomortisagoknak e
sivatagaban zalog ¢és soha senkit cserben nem hagyo biztatas arra, hogy van miért élni,
kiizdeni és szaz kudarc utan ismét j reménnyel tettre kelni. Persze egyben grandiozus
figyelmeztetd a liberalizmusnak ¢és jelenvilagi aktivizmusnak minden 6nalloskodéasaval
szemben, hogy «Isten markabol» éliink, hogy kliensek vagyunk a régi romai értelemben:
minden reggel meg kell jelenniink a nagy Patronusunk elétt, és aznapi megélhetésiinket
kegyképen tdle kell atvenniink. Ezért hivoknek és pasztoroknak életkérdés, hogy a
kegyelemrdl szines, gazdag, beszédes, az egész emberhez sz616 képet kapjanak. Evégbdl jo a
kegyelemrdl szo16 katolikus tant a szentatydk és régi teologusok nyomdokain hasonlatokban
is szemléltetni.

Nevezetesen négy hasonlat alkalmas arra, hogy ezt az elvont tanitast szemléltesse és a
gyakorlati hitéletbe is belekapcsolja: a) A Szentiras és a szentatyak legtobbszor fényhez
hasonlitjak a kegyelmet. Isten, a legtisztabb fényforras,' rasugarozza a maga vilagossagat az

"Jn1;1Jn1,52 Cor 3,18 Ps 44.
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emberre, aki ezaltal vilagossag fia lesz és a vilagossag cselekedeteit viszi végbe. Ebben a
szemléletben a kegyelem tliz is, mely a lelket atizzitja, rozsd4jatol megtisztitja, széppé,
meleggé, hajlékonnya teszi; ugy van vele, mint a havasi meszes szirtcsucsok: beszivjak az
augusztusi nap sugarait és azutan rézsaszin izzasban visszasugarozzak az esthomalyba
(Alpengliithen). b) A kegyelem Isten magja, mely Isten életét iilteti at a 1¢lekbe. Mikor a kolto
azt mondja: «Kedvemnek ha magja volna, elvetném a ho f616tt; ha kikelne, r6zsaerdd
koszorizna a telet», csak merész 6hajt fejez ki, melyet ember meg nem valosithat. Isten
kedvének azonban van magja:' elveti a biinbe fagyott vilag fl6tt, és nyoman a
természetfolotti élet rozsaerddje koszoruzza telét. Ebben a gondolatkdrben mozog Szent Pal
szép hasonlata is*: Vad olajfa az ember, és Isten beléoltja a nemes oltéagat, a kegyelmet,
sajatmaganak ¢életelvét; s6t merész megforditasban: az embert, ezt a vad olajsarjat beléoltja
Krisztusba, a nemes olajfaba. c) A kegyelem 1;j 1¢élek, isteni lehelet, mely 1j €letet csokol bele
a blinben elgémberedett emberbe. d) A kegyelem isteni szo, mely Isten szivébol jon és az 6
legbensdbb titkairol, legédesebb szent szeretetérdl oly bensOséggel, melegséggel és
kozvetlenséggel szol, hogy az embernek a lelkébe markol és azt a maga tartalma szerint
gyarapitja és alakitja.

Ugyancsak a gyakorlat miatt ajanlatos a kegyelem életét nemcsak a tudomanyos
rendszerben kévetni, hanem foként az Iras nyoman a maga eleven gazdagsagaban
atelmélkedni. Torvény €s evangélium, profétak és apostolok, Isten ujja a természetben €s
torténelemben, az egyes lélekben és az Gsszességben hirdetik a kegyelem gazdagsagat, mely
minden helyzet, hangulat és temperamentum, minden sors és minden foladat szamara
magasabb 1j, kimerithetetlen erd és vilagossag forrasa. Ilyen értelemben dolgozzak fol a
kegyelmet Scheeben Die Herrlichkeit der géttlichen Gnade 1922" (magyarul is); B.
Bartmann Des Christen Gnadenleben 19224; Ch. de Smedt Notre vie surnaturelle 1919;
Manning Internal Mission of the Holy Ghost 1865. J. Tyciak Gottesgeheimnisse der Gnade
1937.

Elméletileg: a kegyelemtanban futnak dssze a hit nagy titkai: Teremtd és teremtmény
viszonya, Szentharomsag (kiildések) és megtestesiilés (mint kiérdemlo ok), hitélet és
istenlatas (mint cél és norma), s magéanak a kegyelemnek Iényege, mely szerint a
szentharomsagos Isten titokzatos modon beleereszkedik a 1€lekbe és vele egy ¢életelvve
forrasztja 0ssze a maga erejét: megannyi forrds dogmatikai nehézségek szamara. Hozza még
folvetddik itt a kegyelmi kivéalasztas, az isteni el6rerendelés és elutasitas nagy titka. Erthetd
tehat, miért tartozik a kegyelemtan a teologia legnehezebb részei koz¢, és nem meglepd, hogy
a legintenzivebb ujabb teologiai vitakérdést sziilte és szitja. A katolikus igazsag utja a
kegyelemtagadd gdgds naturalizmus meg racionalizmus és a természet-torzitd almiszticizmus
ingovanyai kozott visz el.

3. A kegyelemtan térténete.

Oszovetség. Az Isten kegyessége (ritkan ym, tobbnyire irgalom, szeretet, békesség) az
0szovetségi iidvekonomia sarkalatos gondolata, mely az 6szovetségi iidvtorténet szakaszai
folyaman a kovetkezd fazisokban bontakozik ki:

a) Izraelnek alapvetd vonatkozasa Istennel szemben, a valasztott nép kivaltsagos helyzete
a kegyelem gyiimélese.” Isten szabadon vélaszthatott a fold népei kozott*; de valasztotta

"Jn1,131Jn3,9 1 Pet 1,23 cf. Mt 13,37.
2Rom 11,17.

315 43,21; cf. Jn 15,44.

*Ex 19.5.
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Izraelt, nem igazsag szerint, hanem szeret$ megirgalmazas alapjan': ugy szedte fol mint
lelencet.” Istennek ebben a szabad, leereszkedd kezdeményezésében forrasoznak Izrael Gsszes
javai és igéretei. Irgalombol kot szovetséget elébb a patriarkakkal® és utobb egész Izraellel,”
¢s ad ennek a szovetségnek mérhetetleniil gyongéd, nem a kdlcsonds igazsag sziik markaval
mérd jelleget: Izracl nem béres, hanem fin’; s6t jegyes.® S mikor Izrael a szovetséget nem
allja, és végig suhint rajta az isteni igazsag ostora,” Jahve wjra érezteti vele nagy kegyét: nem
akarja a biinosnek vesztét®; irgalma erésebb mint itélete és haragja’; az itélet aratasakor
meghagy egy szent maradékot,'® s népét a fogsag éjtszakajabol és inségébdl kivezeti a
messiasi idok ver6fényes napjara: «Haragom pillanataban kissé elrejtettem eléled orcamat, de
orok irgalommal megkonyoriilok rajtad, igymond a te megvaltéd, az Ur. Ugy vagyok, mint
Noé¢ napjaiban, mikor megeskiidtem, hogy nem hozom t6bbé Noé vizeit a foldre; igy
eskiiszom, hogy nem haragszom rad, és tobbé meg nem korhollak tégedet. Mert induljanak
meg bar a hegyek ¢s rendiiljenek meg a halmok: az én irgalmassagom nem tavozik el téled, és
békességem szovetsége meg nem inog, igymond a te konyoriilé Urad». !

b) A kegyes isteni leereszkedésnek és az igéreteknek tartalma, az isteni kegyelem
adomanyai az tidvtorténet kezd6 szakaban az Isten pedagogiai vezetésének megfeleléen '
foként kiils6 adomanyok voltak (ellenségtol valo szabadulés, gazdagsag, béke, jolét, a
messiasi javak reménye), €s a népnek mint olyannak szdltak; az egyes annyiban részes,
amennyiben az Isten elsdsziilottének, Izraclnek kdzosségéhez 6 is hozzatartozik. Isten az
iidvtorténet soran nem nyul bele er6szakosan az emberiség kulturfejlodésébe. A
kinyilatkoztatasban és altalaban a természetfolotti vezetésben tekintetbe vette, hogy olyan
kornak ¢és olyan kultarmilidben szdl, hol az egyén még teljesen a kozosségben és a
kozosségbdl €l. A profétak azonban, akik atvezetnek a torvénybdl az evangéliumhoz, kezdik
hatarozottabban hirdetni az egyes I¢lek értékét és a kegyelem adoményainak szellemi jellegét,
elsdsorban a messiasi idéknek legfobb reményeként: Isten maga-magat adja majd
élettartalmul '*; uj szivet és uj lelket teremt beléjiik'*; annak az uj léleknek meg életnek
gyokereként és a messiasi javak foglalatakép pedig mint élévizek forrasat kionti rajuk
Szentlelkét, melyet mar Mozes ahitott,' és a sivatagot viragos rétté véltoztatja.'® A zsidosag
politikai reményeinek 0sszeomlasa és a fogsag megérlelte a lelkeket arra, hogy
folemelkedjenek a profétai allaspont magaslatara, mint sok zsoltar tanusitja; a bolcseségi
kényvekben az 6rok boleseség mar a legszemélyesebb viszonyba 1ép az egyes 1élekkel. "’

Ezzel folkinalkozik a felelet arra a sokat vitatott kérdésre: Miikodott-e a Szentlélek, a
belso kegyelem mint a Iélekbe tapado elv és lelket €kesitd tényez0 mar az dszovetségben is? A
két szovetség természetfolottisége €s egysége szellemében ugyanis azt kell mondani, hogy

"' Deut 9,4. 10,14; cf. Thom 111 98, 4.

2Ez 16.

> Gen 22,16-8 26,24 28,13—15.

*Ex 19.5.

3 Jer 31,19.

® Os 1-3 Ps 44 Cant Ez 24.

7 A Deut alapgondolata, a profétak itélet-témai.
8Bz 18,21-3.

 Ex 34,7 Num 14,18 Jos 2,13 Is 57,15. Jer 31,4 Ps 103.3.
156,13 10,21.

'Is 54,7-10.

12 Gal 3,24 4,1; Thom 11199, 6.

1315 28,5.32,16 33,5.

' Jer 31,31-4 Ez 11,15-21 36,23-8.

5 Num 11,29.

161535 41,18-20 43,19 44,15 48,20. Joel 3 Ez 36.
7 Kiilondsen Prov 8 Sap 7 9 10 Sir 24.
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igen; de az oszovetség elokészitd rendeltetéséhez szabott jelleggel, amint ezt Szent Agoston
az ¢ csattandssagaval mondja: «a torvény adva volt, hogy a kegyelmet keressék; a kegyelem
adva van, hogy a torvényt teljesitsék».! Azonban természetfolotti jellege, az adomanyozo
Isten kegyével és a tobbi természetfolotti tényezdvel vald dsszefiiggése csak oly mértékben
valhatott tudatossa, amint fokozatosan vilagosabba lett, mint fenyegeti az egyéni lelket a biin
¢s biintetés réme, mint szorul megvaltora, és mennyire van olyan érték, hogy Isten méltonak
tartja a maga életében vald részesedésre. A kegyelem titka csak akkor tud teljes tartalmaban
kibontakozni, mikor mar folkelt a Szentharomsag, az eredeti biin, a megtestesiilés, az
istenlatas kinyilatkoztatdsanak napja.

Ujszovetség. Kereszteld sz. Janos a Megvalto eljovetelének ismerteté jeleként a
Szentlélekben valé biinbocsanatot és ujjasziiletést hirdette.? A szinoptikusokndl aztan Jézus
Krisztus tanusitja, hogy az Izajas hirdette kegyelmi id6 elérkezett.’ A kegyelem forrasa,
miként az 6sz6vetségben, Istennek emberszeretd, megkegyelmezni kész irgalma.* A kozvetitd
Jézus Krisztus, aki magéhoz hiv minden faradt és terhelt lelket’; foglalata pedig az Isten
orszaga, melynek mar kiils6 eljovetele is Isten kegye®; de beliil, a lelkekben is 0j életet
fakaszt: jO lelket 4d az emberbe, és az épités nagy munkajahoz kiildi a Szentlelket.” Jdnos mar
evangéliuma bevezetésében a kegyelmet allitja szembe a torvénnyel; Es Krisztus
kiildetésének alapvetd eredményeiil hirdeti az Istenbdl valo ujjésziiletést: Isten a maga
¢letének magjat, gyokerét ereszti be a 1élekbe, mely ennek kdvetkeztében mar nem vétkeket
terem, hanem istenes életet tud élni.

Szent Pal a kegyelmet ugyszolvan teologiai fogalomma teszi, kiilonésen Rom ¢és Gal; ez a
két levél a kegyelem evangéliumanak nevezhetd. Szerinte nekiink keresztényeknek paratlan
boldogsagunk és méltosagunk, melyet Krisztus hozott, hogy Isten benniinket fiaiva fogadott.’
S ez nem a mi érdemiink,'® hanem isteni kegyelmi kivalasztasnak koszonhetd.'' Isten kegyes
akaratanak adomanya és zaloga a Szentlélek, ' aki a 1élekre kidrasztja nemcsak rendkiviili
karizmas ajandékait, hanem allandé adomanyat is: a hitnek és szeretetnek erejét,'* mellyel
folszerelve megigazul a 1élek,'* és képessé valik az érdemszerzésre és az 6rok élet
elnyerésére. Tévedés tehat az a régebbi protestans folfogas, hogy Szent Palnal a kegyelem
nem személytelen metafizikai valdsdg. Igaz azonban, hogy 6 sohasem valasztja el
kiils0ségesen a kegyelmet annak adomanyozdjatdl és forrasatol; a Szentlélek (rendesen igy
nevezi a kegyelmi adomanyt, mig xd&oic tobbnyire Isten kegyessége ¢s altalaban az
evangélium tidvrendje, szemben az 6szovetségi torvénnyel) mindig Isten lelke, Krisztus
lelke."” Igy Szent Palnal a kegyelmet meghatérozza a biinsség és fogadott fiisag ellentéte,
miként Janosnal sziiletés €s ujjasziiletés, a szinoptikusoknal biin és bocsanat; vagyis a
kegyelem a szinoptikusoknal etikai Istenhez-térés, Janosnal ontologiai athasonulds, Palnal
kegyes folemelés. Az Apostolok cselekedetei a Szentlélek evangéliuma; témaja €s tartalma:

" August. Spirit. et lit. 19; cf. Peccat. merit. I 11, 13.

*Mt3Mc1Lc3nl.

> Lc 4,18-21.

* Mt 5,6-45 6,12 Lc 15.

S Mt 11,28-309,2 Lc 7,47 23,43 etc.

®Lec12,32.

"Mt 11,25-6; Lc 11,13 24,44; Mt 10,20 Mc 13,11 Lc 12,12.

¥1In1-3.

? Kiilsnosen Eph 1,5. Gal 4,4 Rom 8,14-17.

"Rom 11,5.

' Lasd a legtobb levél bevezetését 1 Cor 1-2 Eph 1 Col 1; tovabba Rom 8 Gal 4.
'2Rom 1,4 8,9-10 1 Cor 3,16 6,11 2 Cor 3,18 11,4 Eph 5,26 Gal 3,25 Tit 3,5 stb.
" Phil 1,29 Rom 5.,5.

' Rom 5,21.

15 Rom 8,9 Gal 4,6 2 Cor 3,17; cf. 2 Cor 8,9 Gal 1,6 Phil 4,23 2 Tim 1,2 etc.
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megmutatni, mikép épiti ki és tartja természetfolotti élettevékenységben Krisztus Egyhazat a
plinkdsdkor redszallott Szentlélek. A katolikus levelek szentpéli gondolatokat ismételnek és
nyomatékoznak.

A szentatyak. A kegyelemrdl szol6 tan is a kinyilatkoztatott igazsagok kozos tjat jarta.
Amint kikertilt a Szentiras kertjébol ez a folséges 1j liltetvény, a hivo lelkek egyszertien
bevették és ugy adtak tovabb; természetesen nem anélkiil, hogy valamennyire mégis az ész
kategoriaiba is ne foglaljak. Mihelyt aztan beleiitk6zott az eretnek tagadas, ferdités,
ellapositas akadékaiba, egyszerre hatdrozott formékat 6ltott €s teljes tartalmaban bontakozott
ki. A fordulat itt Szent Agostonnak, a doctor gratiae-nek gondviseléses szerepéhez fiizddik. Es
0 rola a janzenistak azt mondjak, hogy tagadta a kegyelem természetfolottiségét; az eldtte és
mellette tanitd atyakrol, nevezetesen a gorogokrdl sok protestans és az tijabb racionalista
dogmahistorikusok azt hirdetik, hogy tanitasuk pelagianus. A torténeti valosag pedig a
kovetkezo:

1. Az atyak kezdettdl fogva valljak, hogy Jézus Krisztus altal 4j, magasabb élet elve szall
belénk, mely egyenest Isten életében vald kozvetlen részesedésre képesit, atistenit, Istenhez
hasonléva tesz. Mar Ignac szerint Krisztus-hordozok lettiink (Seoldoot, xototodsgot).'
Irén teologiaja az atisteniilés alapgondolatan sarkallik.” Az alexandriaiak és kappadékiaiak® a
kegyelem sziikségességét hirdetik, jollehet az akarat teljes szabadsagat képviselik. Mar a
legrégibb gordg atyak a keresztség fOhatasat abban latjak, hogy kozli a Szentlelket; a
késobbiek pedig az arianusokkal szemben a Fiinak és a makedonianusokkal szemben a
Szentléleknek istenségét azzal is bizonyitjak, hogy mindkettd a teremtmény szamara
atisteniilés forrasa és elve.® Utobb a nesztorianizmussal szemben a megtestesiilés titkanak
ill6ségét és egyben teologiai megokoltsagat abban latjak, hogy megszerzi az ember szdmara a
természetfolotti eletkozosséget: «azért kellett Istennek emberré lennie, hogy az ember
atisteniilhessen». Ez Alexandriai sz. Ciril teologiajanak alapgondolata.’

2. A pelagidnusok sarkalatos tanitasa, hogy Adam biine az emberi természetben semmi
kart nem tett; az ember ugy amint most van, dnerejébdl képes megfelelni annak a
rendeltetésnek, melyet Isten eléje tlizott. Ennek a rendeltetésnek kivalo tartalmat nem vontak
kétségbe, de tagadtak, hogy az tlidvisség elnyerése végett szlikség van egy a természetnek
hegyébe adott isteni erére. Ezzel szemben Szent Agoston alaptétele: Az ember tgy amint
most van, egy 1épést sem tehet az lidvosség tjan Isten kegyelmi segitsége nélkiil. Az
Osallapotnak, vagyis a tényleges emberi rendeltetésnek természetfolottisége nem volt annak
rendje és modja szerinti vitak targya; egyrészt mert tényleges tartalmanak elismerése
tekintetében nem volt 1ényeges kiilonbség Szent Agoston és Pelagius kozott; masrészt
Agoston még latszolag sem akarta tamogatni Pelagiusnak ravasz és indokolatlan eljarasat,
mellyel kiilonbséget tett 6rok élet és mennyek orszaga kozott. Egyébként Agoston igen
erélyesen hangsulyozza, hogy a tényleges emberi rendeltetés minden emberi erét és igényt
meghalad®; ugy hogy folfogasanak katolikus jellegéhez nem férhet kétség, ha nem is tett
kifejezetten elég ¢éles kiilonbséget a természet és a természetfolotti 1ét kozott; ennek egyik oka
mindenesetre platoni metafizikéja is (Iasd 135. lap). Szent Agoston folfogasat vallottak
tanitvanyai és veliik az egész keresztény nyugat: Prosper Aquitanus, Innocentius I., Zosimus

! Ign. Eph 9, 2.

2 Iren. 11 17 19; IV 20; Y 6, 12-16 etc.

3 Clemens Al. Strom. VII 15; Orig. Princip. 111 1, 22 18; Basil. Spirit. S. 18, 55; in Ps 29, 2; Naz. Or. 37, 13;
Chrysost. in Rom 14, 7; 19, 1 etc.

4 Igy kiilonosen Athanas. Serap. 1 24 kk.; ctra Arian. or. 2, 59; Cyril. H. Cat. 7, 7; Basil. és Nyssen. a
Szentlélekrol irt munkaikban.

> Féként Comm. in Jn; Tertul. Anima 21 40 41 szentagostoni gondolatokat hirdet.

6August. in Ps 49, 1; Trinit. XIV 14, 21; Ep. 140.
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papa (Tractoria), Fulgentius Ruspensis és a II. orange-i zsinat, mely azonban kiillondsen a
szentagostoni predestinacidtannak éleit letompitotta. Harnack is elismeri,' hogy Szent
Agoston kegyelemtana katolikus; azt meg masok tanusitjak, hogy szentpali.” Ha tehat van
kiilonbség Agoston és a negyedik szazadi nagy gorogok kozt, az tartalmilag abban 4ll, hogy a
gorogok az istenitést, a Oelwoic-t, Agoston pedig polemikus céljanak megfeleléen a segitség,
auxilium mozzanatat allitja el6térbe; formailag pedig a gérogok részben gnosztikus és
manicheus irdnyzatok és gondolatok ellenstlyozasara a szabadsagot, a természet képességeit
és a lényegben valo épségét emelik ki; Agoston pedig Tertulliannal és Ambrussal a biin
rombolo erejét és a kegyelem szuverén hatékonysagat nyomatékozza. Ezt a tényallast
nagyjabol gy lehet jellemezni, hogy a gérogok inkabb molinista, Agoston inkabb tomista
szemmel nézi a dolgokat.

A kozépkori teologusok. A karoling korszak hittudésainak a Gottschalktol kiindulo
predestinacios vitdk folyaman volt alkalmuk allast foglalni a Szent Agostontol folvetett
kérdésekben; és tették azt jobbara Agoston tananak éleit letompito értelemben. Ezeknek a
vitdknak utéhullama Szent Anzelm miive: De concordia praescientiae et praedestinationis nec
non gratiae Dei cum libero arbitrio. Utana a skolasztikusok torekvése foként arra iranyult,
hogy a «természet» teologiai fogalméanak (melyet a hittudomanyos gondolkodas a monofizita
vitak soran tisztazott és fogalmazott meg élesebben) alapulvétele mellett a kegyelem ¢€s a
természet viszonyat tisztazzak. Igy kidomboritottak a kegyelem természetfolotti jellegét.
Ezenkiviil a kegyelmet kivalt mint az idvos, érdemszerzo élet elvét, mint a természet
magasabb allapotba vald folvételének elvét méltattak, vagyis mint allapotszerii kegyelmet
(gratia habitualis); mig Szent Agoston a kegyelem gyogyito és segitd szerepére volt kénytelen
kiilonos tigyet vetni, tehat leginkabb a segitd kegyelem (gratia actualis) tanat dolgozta ki. Ez a
munka megindult Hugo Victorinus-sal. Nagyot lenditettek rajta Lombardus 11 dist. 26-29 ¢és a
két Guilelmus. Ezeket a hajnalkori skolasztikusokat mar erésen foglalkoztatja az a kérdés, mi
a kegyelem metafizikai mivolta; €s feleleteik korantsem egyhangu ismétlések. A skolasztikai
kegyelemtant teljes kiépitettségben tarja elénk Alexander Halensis Summa 1191 1,3,a. 12 ¢és
tanitvanya Bonaventura Breviloquium p. 5, 1 és in Lomb II dist. 29; Szent Tamds aztan fO0ként
111 109-114 és c. Gent. III 148—164 a szentagostoni gondolatokat szerves egységbe fiizi és a
késobbi hittudomény szamara irdnyado formaba onti. Scotus némileg lazit a természeti és
természetfolotti tényezok szerves egységén; a nominalistak pedig teljesen ellapositjak
természetfolotti tartalmat. Ellenhatasként kell folfogni Thomas Bradwardinusnak szigoru
agostonos iranyat.

Az ujkor. A hittudomany Gjkoranak kegyelemtanat négy dramlat befolyasolja és szinezi:

1. Az ujitok tanitasa. Eszerint az ember ¢séallapota nem tartalmazott mas kivalosagokat,
mint amelyek sziikségesek az ember 1ényeges vallaserkolcsi rendeltetésének teljesitésére.
Vagyis a tényleges emberi rendeltetés az egyediil lehetséges; és ezért mindaz, ami ennek
megvaldsitasara sziikséges, tehat a kegyelem is, kijar az embernek. Ebben a megfontolasban a
természetfolotti isteni adomany szamara nincs hely. Az eredeti biin kovetkeztében az ember
nem vesztette ugyan el eredeti magasabb rendeltetését, de teljesen elvesztette ratermettségét,
ugy hogy a bukott természet magatol semmiféle emberhez mélto vallaserkdlesi tettre nem
képes; a kegyelem, mely altalaban kijar az emberi természetnek, a bukott embernek ahhoz is
szlikséges, hogy egyaltalan emberi mdédon tudjon cselekedni. A protestantizmus itt az ember
tényleges rendeltetésének megallapitasaban a pelagianizmussal, a tapasztalati ember
megitélésében pedig a manicheusokkal és averrhoistakkal arul egy gyékényen. Vele szemben
a trentdi zsinat 6. {ilésében védelmébe vette a természet képességeit €s az dsallapot

! Harnack Dogmengesch. I1I* 7 kk.
? Protest. Real-Encyklop. VI* 720.
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természetfolottiségét. A hittudosok pedig részint a Trid. sess. 6-hoz irt nagyszeri
kommentéarokban (f6ként Andreas Vega De iustificatione 11. 15; Dom. Sofo De natura et
gratia 11. 3, Reding Definitio concilii Trid.) részint polemikus iratokban (legkivalobb
Bellarminus Controversia de reparatione gratiae per Ilesum Christum; Stapleton De universa
iustificationis doctrina II. 12) fejtették ki a katolikus igazsagot.

2. A trentdi zsinat targyaldsaiban az 0jitokkal szemben az allapotszerli kegyelem allott
elétérben. A segitd kegyelem kérdése azonban, mellyel a trentoi atyak alig foglalkoztak,
varatlanul egészen uj vilagitasba keriilt és szokatlan érdeklddést keltett a hittudoméanyos
vilagban, mikor Molina Lajos 1588-ban (cf. I 282) 11j uton kisérelte meg sulyos régi kérdések
megoldasat. Az ennek nyomén a Congregatio de auxiliis szine el6tt rendezett vitak
hatalmasan follenditették a kegyelemtan irodalmat is, melynek legkivalobb termékei: Didacus
Alvarez De auxiliis divinae gratiae; Thom. Lemos Panoplia gratiae (a tomistak legkivalobb ily
iranyt mive); Goudin Tr. theologici de scientia et voluntate Dei, de gratia etc. A legtobben
Szent Tamas Summajanak megfeleld részeihez irt kommentarba fektetik bele rengeteg
tanultsagukat, éleselmiiségiiket és jamborsagukat. Igy Barth. Medina, Ioan. a s. Thoma,
Salmanticenses, Gonet, Gotti, Billuart tomistak, Gregorius de Valentia, Vasquez, Tanner,
Kilber (Wirceburgensis) és mindenekfolott Suarez (De gratia I 12, mely a legterjedelmesebb
mil a kegyelemtanrol) molinistak.

3. Mikor Baius és Jansenius Szent Agoston tanitisanak félremagyarazasaval kisérletet
tettek az 0jitok gondolatainak katolikus talajba valo atiiltetésére, az Egyhaz az 0jitok
tévedésének gyokerére tette a fejszét, mikor a bajusi €s janzenista tételek elitélésében forma
szerint €s kifejezetten kiemelte a kegyelem természetfolotti jellegét (I 542). A hittuddsok kozt
leghatékonyabban Ripalda kelt védelmére a kegyelem természetfolotti jellegének De ente
supernaturali c. alapveté miivében.

4. A Vaticanum el6tt a hittudésokra az a foladat harult, hogy a hittudomany hanyatlasa
koraban besziiremkedett racionalizmussal és félracionalizmussal szemben (Hermes, Stattler,
Glinther stb.) és részben tulz6 dgostonos tanitdsokkal szemben (melyek itt-ott némi
rokonsagot mutatnak a janzenista gondolatokkal: Kuhn, Linsenmann) szabatosan kiemeljék
egyrészt a kegyelem abszolut természetfolotti jellegét, masrészt a skolasztika alaptanitasat a
természet viszonylagos jogosultsagarol és onallosagarol. Ezt a foladatot elvégezte foként
Scheeben (Natur und Gnade 1862, Mysterien des Christentums 1865, Dogmatik 1872-88),
Schiditzler (Das opus operatum, Natur und Gnade, Neue Untersuchungen iiber das Dogma von
der Gnade), Schrader De triplici ordine, Kleutgen Theologie der Vorzeit I1.

A vatikani zsinat utani ido egyrészt 6sszefoglalé munkakat, masrészt biblikus és
patrisztikai monografidkat hozott l1étre. Rendszeres miivek: R. Cercia De gratia Christi 1879;
D. Palmieri De gratia divina actuali 1885; J. Kuhn Die christliche Lehre von der gottlichen
Gnade 1868; N. del Prado De gratia et libero arbitrio 1907; G. Lahousse De gratia divina
1902; van Noort Tractatus de gratia Christi °1920; H. Lange De gratia 1929. Hozz4jarulnak
természetesen a dogmatikai kézikonyvek megfeleld részei. — Dogmatorténeti monografiak: I.
Habert Theologiae graecorum patrum vindicatae circa universam materiam gratiae II. 3 1646.
A. Rademacher Die libernatiirliche Lebensordnung nach der paulinischen und johanneischen
Theologie 1903. E. Scholl Die Lehre des h. Basilius von der Gnade 1881; F. K. Hiimmer Des
h. Gregor v. Nazianz Lehre von der Gnade 1890; E. Weigl/ Die Heilslehre des h. Cyrill von
Alexandrien 1905; J. B. Aufhauser Die Heilslehre d. h. Gregor v. Nyssa 1910; O. Rottmanner
Der Augustinismus 1892; A. Hoch Die Lehre d. Johannes Cassianus von Natur und Gnade
1895; M. Glossner Die Lehre d. h. Thomas vom Wesen der Gnade 1871; A. Doms
Gnadenlehre des sel. Albertus M. 1927; P. Minges Die Gnadenlehre des Duns Scotus 1906.
Protestans: A. Ritschl Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung 3 k. 1870
kk.





